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RESUMO: A pandemia é um estado critico que impacta na saude fisica e mental
da sociedade, ndo é um problema pontual ou individual, mas um grande
problema social. E as respostas para tal patologia podem levar a sociedade a

situacao de anomia.
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A pandemia € mais do que um congelamento temporal, ela € uma
suspensao forcada da vida cotidiana. Que nos leva para reflexdo diante do
abismo. Os problemas da pandemia ndo se reduzem ao impacto sanitario do
Sars-CoV-2, causador da Covid-19 chamado de “novo” coronavirus. Além de
problemas de carater sanitario temos também problemas na economia, ha moral,

na cultura, na psique e na politica.

Eu ndo vou tracar um prognéstico dessa pandemia, um progndéstico
significa tracar o evolver dos sintomas ou consequéncias de uma patologia tendo
por base o diagnéstico do problema. Onde os sintomas e comorbidades fisicos
ainda néo foram diagnosticados com precisdo detalhada pelos médicos, néo é
possivel esbocar um prognéstico. Essa incapacidade de tracar o diagndstico
com clareza ndo se deve apenas as limitacbes técnicas e cientificas dos
analistas, mas a propria constatacdo de que o fendbmeno de contagio e impacto
do Sars-CoV-2, causador da Covid-19 chamado de “novo” coronavirus, ainda
ndo estd findado, mas em evolugdo. Isso significa que nem sempre o

desenvolvimento das sociedades acompanha a evolucéo dos virus. O que s0



constatada a fragilidade dos pilares cientificos e técnicos da civilizacdo moderna.
Por isso, eu ndo vou desenhar um cenario futurista imaginario onde caira a
sociedade capitalista e ira ser instaurado um governo socialista planetario. Isso
pra mim € uma distopia imperialista ou globalista onde as sociedades ficardo
mendigando os proprios bens que foram alienados por um O6rgdo mundial

totalitario que se porta como ogro filantrépico.

A nogéo de controle humano sobre o meio ambiente foi profundamente
abalada, mas n&o podemos ter o luxo de esperar o fendmeno dessa pandemia
se acabar ou findar para assim poder calcular os danos, analisar os dados e
fazer um diagndstico preciso. O maximo que o intelectual — no sentido daqueles
individuos e grupos que trabalham de forma remunerada ou ndo com a

formulacéo e propagacao de ideias - pode fazer nessa situagéo € opinar.

O ato de opinar ndo é s6 a acdo de descrever ou falar sobre algo, mas
uma tomada de partido, um julgamento. A opinido demonstra a existéncia do

desejo de conhecer.

A opinido expressa um juizo de valor sobre um tema, problema ou pessoa
gue pode ser falso ou verdadeiro. Esse juizo ndo € um julgamento apoditico, ou
seja, um juizo de carater definitivo ou conclusivo, mas um julgamento conjectural
com base no célculo aproximado ou estimativa daquilo que se conhece por meio
da experiéncia, das Leis positivas, habitos, testemunhos das autoridades e,
sobretudo, pelo consenso majoritario. A opinido (doxa) ndo € idéntica ao
conhecimento (episteme), mas disso ndo se deduz que seja sindbnimo de
preconceito. O preconceito € um mau habito que é formado de modo néao-
consciente ou “subconsciente” que naturaliza um julgamento errébneo e vicioso

como se fosse a verdade.

A opinido demonstra a inclinag¢éo do espirito humano ao conhecimento, o0
homem é um ser que deseja conhecer, mas isso nao significa que ele sempre
conhece realmente alguma coisa ou satisfaca plenamente tal desejo. Esse
desejo de conhecer leva o homem a formular ou aceitar uma opinido. O
conhecimento humano é como a natureza humana — imperfeita, limitada e mortal
— nunca é um juizo conclusivo ou definitivo. Sé o julgamento de um Ser divino

gue goza da onisciéncia, onipresenca, onicompeténcia e onividéncia é definitivo.



Um homem néo pode ter a consciéncia cosmica, estar presente em todos os

momentos, ter todas competéncias e ver sobre todos os angulos.

A opinido é um juizo de valor humano e ndo um juizo metafisico, portanto,
ela ndo é universal, absoluta, perfeita e perene. O julgamento humano é falivel

e perecivel, ndo é como o juizo de Deus.

“A opinido se caracteriza, portanto, como um movimento do espirito para
aceitar uma proposi¢do como verdadeira sem conhecimento seguro para tal. Ela
€ um raciocinio provavel.”[MEIRA DO NASCIMENTO, 2016, p.39]

Nos termos de Walter Lippmann (1889-1974) na obra Opinido publica
(1922).

O mundo que temos que considerar esta politicamente fora de nosso
alcance, fora de nossa visdo e compreensao. Tem que ser explorado,
relatado e imaginado. O homem ndo é um Deus aristotélico
contemplando a existéncia numa olhadela. [...] E ainda assim esta
mesma criatura inventou uma forma de ver o que nenhum olho nu
poderia ver, de ouvir 0 que ouvido algum poderia ouvir, de considerar
massas imensas assim como infinitesimais, de contar e separar mais
itens que ele pode individualmente recordar. Esta apreendendo a ver
com sua mente vastas por¢gdes do mundo que ele ndo podia hunca ver,
tocar, cheirar, ouvir ou recordar. Gradualmente ele cria para si préprio
uma imagem credivel em sua cabe¢a do mundo que esté além de seu
alcance. [LIPPMANN, 2008, p.40]

A pandemia da COVID-19 é um fato social total. O fato social jamais esté
insulado dos demais fatos e fatores, o social € a totalidade dinamica de
caracteristicas, influéncias e fatores econémicos, geograficos, politicos, étnicos,
psicoldgicos, religiosos, juridicos etc.,, que estruturam ou impactam na
desestruturacdo da sociedade. Por isso, o termo “fato social total” cunhado por
Marcel Mauss (1872 — 1950) no Ensaio sobre a dadiva — forma e razdo da troca
nas sociedades arcaicas, publicado em 1923 no periddico Année Sociologique é
de grande valor.

Os fatos que estudamos séo todos, permitam-nos a expressao, fatos
sociais totais ou, se quiserem — mas gostamos menos da palavra -
gerais: isto &, eles pdem em acdo, em certos casos, a totalidade da
sociedade e de suas institui¢cdes [...] Todos esses fendmenos séo ao
mesmo tempo juridicos, econdmicos, religiosos, e mesmo estéticos,
morfolégicos etc. [...] Portanto, sdo mais que temas, mais que

elementos de instituicdes, mais que instituicdes complexas, mais até
gue sistemas de instituicdes divididos, por exemplo, em religido, direito,



economia etc. S&o “todos”, sistemas sociais inteiros cujo
funcionamento tentamos descrever. [MAUSS, 2003, p.309-310]

A antropbloga americana, Ruth Benedict (1887-1948), na sua obra
Padrdes de Cultura (1934), obra considerada parte candnica da etnologia e dos
estudos culturais. Reafirmou a importancia de tratar a cultura como totalidade,
em outros termos, como fato social total. Somando-se as demais obras dos
sociblogos franceses na configuracédo do que se chamou de escola estruturalista.

Benedict demonstra que a base da concepcédo moderna de totalidade social ou

estrutura social reside, em grande parte, na psicologia gestalt.

A psicologia da Gestalt (configuragéo) tem feito um trabalho dos mais
notaveis em justificar a importancia de tomar o todo e ndo suas partes
como ponto de partida. Os psicologos gestélticos mostraram que na
percepcdo sensorial mais simples nenhuma analise dos objetos
individuais dessa percepcado pode explicar a totalidade da experiéncia.
N&o basta dividir percepcdes em fragmentos objetivos. O arcabouco
subjetivo e as formas que resultam da experiéncia prévia sdo cruciais
e ndo podem ser omitidos. E preciso estudar as “propriedades da
totalidade” e as “tendéncias da totalidade”, para além dos simples
mecanismos de associacdo que tém bastado a psicologia desde os
tempos de Locke. O todo determina suas partes, ndo apenas a relacao
entre elas como a sua propria natureza.” [BENEDICT, 2013, p.45]

Um traco cultural ou caracteristica isolada além de ndo ser capaz de
expressar a totalidade social ou o conjunto de caracteristicas culturais. A sua
propria funcao e importancia s6 é realmente compreendida na relacdo com 0s
demais tracos. Em outros termos, a totalidade social ndo diz respeito apenas a
associacdo entre as caracteristicas politicas, geogréficas, econdmicas,
religiosas, psicoldgicas etc., ela ja esta presente imprimindo o seu padrdo
estrutural em cada traco ou caracteristica. “O traco terd indole completamente
diferente em distintos lugares, dependendo dos elementos com que estiver
combinado em cada um.” [BENEDICT, 2013, p.36]

A cultura de dada sociedade ndo € a soma aleatdria de carateristicas, mas
um complexo entrelacado de tracos econdmicos, politicos, religiosos,
geograficos, psicolégicos etc., que se expressao nos comportamentos, em
especial, nos costumes locais. “Deste ponto de vista, portanto, a unidade
socioldgica significativa ndo € a instituicdo, mas a configuragdo cultural.”

[BENEDICT, 2013, p.166] Esses tracos culturais ou caracteres sdo acumulados



e seletivamente transmitidos de geracdo a geracdo constituindo o patrimonio

material e simbdlica da sociedade.

O impacto de uma epidemia na pluridimensionalidade da totalidade social,
ja foi muito bem captado pelo Tucidides. Tucidides (a.C. 460 - 400 a.C) na
Historia da Guerra do Peloponeso além de detalhar as dimensdes culturais,
econdmicas, geograficas, psicoldgicas, militares e politicas da guerra de 431 a
404 a.C entre Atenas e Esparta, também descreveu os efeitos fisicos e psiquicos

da “peste” ou, em termo modernos, epidemia.

‘Enquanto durou a peste, ninguém se queixava de outras doencas, pois
se alguma se manifestava, logo evoluia para aquela. As vezes a morte decorria
de negligéncia, mas de um modo geral ela sobrevinha apesar de todos os
cuidados.” [TUCIDIDES, Livro I, Capitulo 51]

Um dos tracos caracteristicos de acontecimentos e fatores considerados
como fato social € o modo pelo qual impactam nas mais diversas dimensdes da
vida humana imprimindo as suas marcas. A pandemia € um desses
acontecimentos e fatores que marcam a vida das sociedades, fazendo-se

presente em todos os problemas e temas de ordem fisica ou psicoldgica.

“O carater da doenca desafia qualquer descricdo, sendo a violéncia do
ataque, em geral, grande demais para ser suportada pela natureza humana...”
[TUCIDIDES, Livro Il, Capitulo 50]

Uma pandemia ou patologia de propor¢cdes sociais incontrolaveis antes
de ser um grande desafio de contencao, é algo dificil de circunscrever e analisar.
E como que se o virus violasse ndo s6 0S N0sSsos corpos, mas também nossas
mentes. A pandemia demonstra os limites dos suportes fisicos e psicoldgicos

edificados pelo homem para conter as ameacas.

As pandemias agiram e ainda hoje agem como elementos
desestruturantes que rompem com a dindmica regular da vida, € uma forga
anarquica que violenta a Ordem. A Ordem tem por funcdo: delimitar; organizar;
regularizar; e tornar a vida previsivel. Sem ela os homens vivem de acordo com
0s imperativos do acaso por ndo haver expectativas solidas sobre as reagfes

humanas.



[...] a desgraca que os atingia era tdo avassaladora que as pessoas,
ndo sabendo o0 que as esperava, tornavam-se indiferentes a todas as
leis, quer sagradas, quer profanas. Os costumes até entao observados
em relacdo aos funerais passaram a ser ignorados na confusao
reinante, e cada um enterrava 0s seus mortos como podia.
[TUCIDIDES, Livro II, Capitulo 52]

Quando Tucidides pontua a gravidade da inobservancia dos ritos para
com 0s mortos, ele ndo esta se referindo aos moribundos, aqueles que estéo
morrendo. E nem fazendo descaso com os problemas fisicos e, sobretudo,
psiquicos sofridos pelos vivos. Ele est4 tratando da vigéncia e observancia dos
ritos e simbolos de devocdo aos mortos enquanto religio (religido), mas se
referindo antes a religido como relegere - a religido como dever civico com a
sociedade — do que a religido como religare — a teologia de religacdo com o sacro

transcendental.

Estamos se referindo aquilo que os latinos denominam de pietas
(piedade). A pietas € a virtude social cardinal no sentido de qualidade moral
necessaria para assegurar a existéncia da coletividade, ela se define como o
conjunto de comportamentos de devocao para com a ancestralidade — familia,
parentes e mortos queridos — e para com o territorio — a patria como o habitat ou
morada que liga os mortos aos vivos e possibilita a existéncia da posteridade.
Sem a virtude da pietas os mores maiorum (0s costumes dos ancestrais) - em
termos contemporaneos, 0s comportamentos essenciais que expressam 0sS
valores nucleares da sociedade - deixam de operar e os valores nucleares

perdem a vigéncia publica.

Edmund Burke (1729 -1797) na obra Reflexdes sobre a revolucdo na
Franca (1790) demonstra que a sociedade € um contrato que transcende a
convergéncia de interesses e sentimentos ocasionalmente acordados. Tal
contrato ndo se dissolve de acordo com as vontades particulares ou com a
satisfagcdo momentanea. A sociedade transcende as vontades particulares e a
prépria vida dos individuos, ela é o habitat onde o individuo nasce, desenvolve,
morre e deixa 0 seu legado. A sociedade é o chéo e o teto, o ber¢o e o timulo
dos individuos. A sociedade € o elo transgeracional que vincula 0s vivos, 0S

mortos e 0s que estédo para nascer.



Auguste Comte (1798 -1857) é um pensador controverso que deu
importantes contribuicbes para a existéncia da disciplina sociologia. No seu
Catecismo positivista (1852) tém pontos importantissimos que merecem
reflexdo, mas que geralmente sdo desprezados devido as caracteristicas
ideologicas presentes nas suas obras. Um desses pontos é a importancia dos
mortos na estruturacdo e manutencdo da propria Ordem social dos vivos, 0s
mortos como argamassa societal.

Nao é so hoje que cada homem, esforgando-se por apreciar o que deve
aos outros, reconhece uma participacdo muito maior no conjunto de
seus predecessores do que no de seus contemporaneos. [...] Assim, a
verdadeira sociabilidade consiste mais na continuidade sucessiva do
que na solidariedade atual. Os vivos sdo sempre, e cada vez mais,

governados necessariamente pelos mortos: tal é a lei fundamental da
ordem humana. [COMTE, 1973, p.136]

Quando um individuo se esforca para apreender a histéria das regras,
instituicdes, ritos e simbolos sociais do meio geografico em que esta imerso. Ele
percebe que a manutencéao do terreno onde habita ndo depende exclusivamente
do seu Ego, mas da preservacédo daqueles que o antecederam. Fazendo valer
a maxima latina homo-humus-humilis, em termos equivalentes, o homem
humilde sabe honrar a terra dos antepassados. Ja que o humus da terra dos
vivos é composto dos mortos sem o qual os proprios vivos ndo vivem bem e as

proximas geracdes ndo poderdo viver.

O individuo que se esforca para apreciar o seu patriménio material e
simbdlico percebe que a contribuicdo dos mortos € maior do que a contribuicdo
dos seus contemporaneos. Porque a propria sociedade consiste ndo sé do grau
de coesao ou consenso entre os individuos vivos, mas também da solidariedade
entre os mortos, 0S vivos e 0s que vao nascer, € por iSSO que 0S Vivos sao
necessariamente governados pelos mortos. A sociedade é uma comunhédo de

almas que colige os mortos, os contemporaneos e a posteridade.

Quando Comte aponta que a lei fundamental da ordem humana é o
governo dos mortos sobre os vivos. Além de explicitar o vinculo intergeracional
da sociedade, ele demonstra que a sociedade tem duas existéncias: a existéncia
material, manual ou corpdrea; e a existéncia espiritual, intelectual ou simbdlica.

Para se conceber melhor esta lei, cumpre distinguir, em cada
verdadeiro servidor da humanidade, duas existéncias sucessivas: uma,



temporéaria, mas direta, constitui a vida propriamente dita; a outra,
indireta, mas permanente, s6 comeca depois da morte. Sendo a
primeira sempre corporal, pode ser qualificada de objetiva; sobretudo
por contraste com a segunda, que, nao deixando subsistir a cada um
sendo no coracgdo e no espirito de outrem, merece o nome de subjetiva.
Tal é a nobre imortalidade, necessariamente imaterial, que o
positivismo reconhece a nossa alma, conservando este termo precioso
para designhar o conjunto das fun¢des intelectuais e morais, sem
nenhuma alusao a entidade correspondente. Em virtude desta elevada
nocdo, a verdadeira populacdo humana se compde, pois, de duas
massas sempre indispensaveis, cuja proporgdo varia sem cessar,
tendendo a fazer com que os mortos prevalecam mais sobre 0s vivos
em cada operacéo real. Se a acdo e o resultado dependem sobretudo
do elemento objetivo, o impulso e a regra dimanam principalmente do
elemento subjetivo. [COMTE, 1973, p.136]

Para Comte o corpo, a matéria, 0s impulsos e os interesses fazem parte
da dimensdo materialista da vida, j& as regras sociais sdo suprapessoais e

transcendem a materialidade, sendo a dimenséo psiquica do Ser social.

O fato de os vivos nao prestarem o devido culto aos mortos faz com que
o ente querido perdido ndo deixe forte registro terreno. E isso tem implicacdes
nao so familiares, mas sociais. Nessa situagao critica de pandemia observamos
que o isolamento social ndo s6 isola os vivos, mas os moribundos e, sobretudo,
0s mortos. E um estado onde a doenca e a morte que deveriam ser a excecao
tornam-se a regra fazendo com que vida seja reduzida brutalmente a
sobrevivéncia egocéntrica do mais forte, esperto ou astuto. E uma vida vivida em
detrimento da vida social e saude psiquica. E é justamente pelo fato das figuras
da doenca e da morte serem antes a regra do que a exce¢do numa pandemia, é

0 gue torna imperativo refletir sobre a anomia.

De um modo geral a peste introduziu na cidade pela primeira vez a
anarquia total. Ousava-se com a maior naturalidade e abertamente
aquilo que antes s6 se fazia ocultamente, vendo-se quéo rapidamente
mudava a sorte, tanto a dos homens ricos subitamente mortos quanto
a daqueles que antes nada tinham e num momento se tornavam donos
dos bens alheios. Todos resolveram gozar o mais depressa possivel
todos os prazeres que a existéncia ainda pudesse proporcionar, e
assim satisfaziam os seus caprichos, vendo que suas vidas e riqguezas
eram efémeras. Ninguém queria lutar pelo que antes considerava
honroso, pois todos duvidavam de que viveriam o bastante para obté-
lo; o prazer do momento, como tudo que levasse a ele, tornou-se digno
e conveniente; o temor dos deuses e as leis dos homens ja nao
detinham ninguém, pois vendo que todos estavam morrendo da
mesma forma, as pessoas passaram a pensar que impiedade e
piedade eram a mesma coisa; além disto, ninguém esperava estar vivo
para ser chamado a prestar contas e responder por seus atos; ao
contrario, todos acreditavam que o castigo ja decretado contra cada
um deles e pendente sobre suas cabecas, era pesado demais, e que



seria justo, portanto, gozar os prazeres da vida antes de sua
consumacao. [TUCIDIDES, Livro Il, Capitulo 53]

A “peste” - o termo pelo qual os antigos denominavam uma grande
patologia com forte impacto social, a pandemia - era tratada como a furia
implacével dos deuses ou como descaso total dos deuses para com os homens.
A pandemia instaura a anarquia ou, em termos das ciéncias sociais, a anomia
social. Tal situacéo critica extrema € marcada pela incapacidade dos freios
fisicos e, sobretudo, morais de dissuadirem 0 crescimento insuportavel de
condutas aberrantes. Tornando impossivel a contencao das patologias fisicas e

psiquicas.

A inexisténcia de uma ordem capaz de delimitar, organiza, regularizar e,
em especial, de fornecer a previsibilidade necessaria para formar expectativas

intersubjetivamente compartilhadas. Torna os individuos reféns da fortuna.

Por isso que o patrimoénio individual e comum se torna efémero, e a busca
da satisfacdo consumista ou imediatista do desejo mais vil torna-se o ditame do
momento. As drogas, 0 Sexo inseguro e o crime imperam sem cessar. Fazendo
com que as fronteiras do bem e do mal, da justica e da injustica sejam
derrubadas ndo havendo delimitacbes para fazer a distincdo entre o permitido e
o proibido. E o reino da arbitrariedade “faga o que tu queres que esta tudo na

Lei”, e se esta tudo na lei, tudo é permitido.

Quando a maioria ndo sente a vigéncia publica da moral social, a propria
nocao de responsabilidade deixa de existir. Além disso a anomia ou anarquia
abole a concepc¢éo de posteridade da vida social, € a concepcdo comum de
posteridade que garante a reproducdo material e moral da propria sociedade.
Sem posteridade ndo existe proximas geracfes, e sem proximas geracdes nao

€ possivel transmitir o legado material e simbdlico.

A pandemia torna todos aleatoriamente condenados as patologias fisicas
e psiquicas independentemente do tipo de opinido, postura ou conduta. A justica

ndo é mais o critério de selecdo, mas a sorte.

A anarquia para 0s antigos significa auséncia de canais, freios ou de
autoridade capaz de domesticar o kratos (poder). O poder diz respeito aos

impulsos ou apetites possessivos do homem, ele € uma das forgas inconscientes
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gue agem independente da propria consciéncia e vontade, e a funcéo do Super-
ego — essa dimensdo do aparato psiquico que foi estruturada através da
introjecdo individual do quadro social de referéncia normativa — € reprimir,
canalizar e, em especial, domesticar essa carga energética denominada pela
ciéncia politica de poder. A ideia de que o homem €, em parte, um ente
possessivo cujos apetites ou impulsos tém sede infinita de posse € uma
constatacao da realidade.

Essa pulsédo por poder foi bem expressada pelas obras do socidlogo e
jornalista, Oliveiros S. Ferreira (1929-2017). Em especial, nas obras Os 45
Cavaleiros Hangaros - Uma leitura dos Cadernos de Gramsci.” (1986) e A Teoria
da Coisa Nossa (1986).

A disposicdo monopolista inata ao poder explica, em parte, essa afa por
bens materiais e simbdlicos ndo sé para assegurar o proprio status, mas também
para impor sua vontade sobre os demais individuos e grupos. Os que estdo em
“cima” pressionam os de “baixo” e os de “baixo” resistem ou pressionam os de
“‘cima”. Os de “cima” querem manter sua alta posicao politica e os de “baixo”
querem resistir ou ascender a alta posicdo politica. A acumulacdo de poder é
uma necessidade imperiosa para os individuos e grupos que querem impor sua

vontade como para os individuos e grupos que resistem.

E por isso que Max Weber (1864- 1920) afirmou na sua obra Economia e
Sociedade (1922) : “Poder significa toda probabilidade de impor a propria
vontade numa relacdo social, mesmo contra resisténcia, seja qual for o
fundamento dessa probabilidade.” [WEBER, 1999. p.33]

O poder € monopolista por natureza, ele tende naturalmente a expansao
para além dos limites territoriais e regras sociais. Os impulsos apetitivos do poder
deixados sem vigilancia e puni¢ao violam parametros, balizas e até tabus. Weber
definia o poder como algo inerentemente indefinivel. “O conceito de “poder” é
sociologicamente amorfo. Todas as qualidades imaginaveis de uma pessoa e
todas as espécies de constelacdes possiveis podem por alguém em condigdes

de impor sua vontade, numa situagdo dada.” [WEBER, 1999, p.33]
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Bertrand Russell (1872-1970) na obra O poder: uma nova andlise social
(1938) pontua que os apetites ou pulsdes dos seres humanos se diferem dos
instintos animais nao tanto pelas diferenca orgéanicas, afetivas e intelectuais. Mas
pelo fato de os apetites humanos serem ilimitados, portanto, possessivos. Nisso
reside a necessidade de poder.

[...] conceito fundamental em ciéncias sociais € o Poder, no mesmo
sentido em que a Energia é o conceito fundamental em fisica. Como a
Energia, o Poder tem muitas formas, como riqueza, armamentos,
autoridade civil, influéncia sobre a opinido. Nenhuma dessas coisas se
pode considerar como subordinada a uma outra, e ndo ha forma
alguma da qual as demais sejam derivadas. A tentativa de tratar
isoladamente certa forma de poder, digamos, a riqueza, s6 em parte
pode ser bem sucedida, assim como o estudo de certa forma de
energia sera defeituoso em determinados pontos, a menos que outras
formas sejam consideradas. A riqueza pode decorrer de poder militar
ou da influéncia sobre a opinido, assim como essas coisas podem
resultar da riqueza. [...] Voltando a analogia da Fisica: o poder, como a
energia, deve ser considerado como transitando continuamente de
qgualquer de suas formas para outras, e deve ser objeto da ciéncia
social procurar as leis de tais transformacdes. A tentativa de isolar
qgualquer forma de poder, e mais especialmente, em nossa época, a

forma econdmica, foi, e é ainda, uma fonte de erros de grande
importancia pratica. [RUSSEL, 1979, p.9-10]

O poder assim como a energia na fisica pode se materializar em inUmeras
e diversas formas. Podendo se configurar em aparatos repressivos,
econdmicos, ideoldgicos, teoldgicos, militares, midiaticos e até psiquicos. De
acordo com essa analogia entre Poder e Energia podemos afirmar que o poder
permeia todos tipos de interagbes humanas - sejam elas de cooperacao,
solidariedade, competicdo e conflito - tendo uma capilaridade microfisica que
nem sempre € manifesta nas instituicdes, regras socias € leis positivas. E o poder
tal como a energia transita e permanece simultaneamente nas relacées militares,
geograficas, juridicas, econdmicas, religiosas, psicolégicos etc. O poder se

expressa na imposi¢do, mas também na resisténcia.

E um reducionismo tratar uma forma de poderio como se fosse a fonte
causadora ou determinante das demais formas de poder. Isto € comum nas
analises economicistas onde a forma de poder econémico é a fonte exclusiva
das demais expressdes de poder que ndo passam derivacdes ou epifenébmenos
da economia todo poderosa. Tratar a economia como a causa exclusiva ou motor

da historia onde a politica, a cultura e a psique ndo passam de fenémenos
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derivados ou epifendmenos é reducionismo. Uma forma de poder nunca se basta

ou age isolada das demais.

As normas sociais reprimem e canalizam a pulsao por poder através de
regras fisicas e psicologicas. Isso ndo quer dizer que tais regras aboliram o
poder, mas que agora o poder s6 pode ser socialmente exercido dentro de um
conjunto de valores, simbolos, ritos e regras que autorizam uma personalidade
ou grupo ao comando. Dentro dessa l6gica a maior parcela de poder deve ser
dada a autoridade de acordo com o principio social de autoridade, em outros
termos, o poder s6 pode ser exercido consensualmente dentro dos quadros
axiolégicos da sociedade. O poder é intrinsecamente monopolista ou
expansionista, j4 a autoridade € socialmente restritiva e telUrica. A autoridade
tem por base a aceitagdo do comando pelos comandados e, sobretudo, da

genuflexdo daqueles que comandam diante da moral social.

A anarquia ou anomia foi muito bem descrita como a “guerra de todos
contra todos” por Thomas Hobbes (1588-1679) nas suas obras Do Cidadéao
(1642) e Leviatd ou Matéria, Palavra e Poder de um Governo Eclesiastico e Civil
(1651).

Na obra Do Cidadéao a anarquia se op0e a todas as formas de governo
possiveis, a propria palavra anarquia significa a inexisténcia de nenhuma
autoridade, é o caos total. Onde ndo existe uma Ordem capaz de delimitar,
organizar, regularizar e tornar a vida previsivel, a coisa publica ou a vida social
deixa de existir e impera a tirania dos apetites que resulta na luta de
indiscriminada de todos contra todos.

“O gue se afirma em Juizes 17, 6: Nesse tempo nao havia rei em Israel, e
cada qual fazia o que |he parecia correto -, 0 que significa que naqueles dias nédo
havia monarquia, mas sim uma anarquia, ou confusdo de todas as coisas...
[HOBBES, 2002, p.175]

Numa situagcédo de anarquia ou anomia “cada homem tera a liberdade de
fazer tudo o que tiver em mente, ou qualquer coisa que lhe parecer direita - o
que ndo é compativel com a conservagao da espécie humana.” [HOBBES, 2002,
p.175]
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A anarquia se caracteriza ndo sO pela auséncia do principio social da
autoridade, mas pelo império da arbitrariedade, o proibido proibir ou faca o que

tu queres.

Ja na obra Leviatd a nocdo de anarquia ou anomia como a guerra
indiscriminada de todos contra todos é mais desenvolvida.
De modo que na natureza do homem encontramos trés causas
principais de discérdia. Primeiro, a competicdo; segundo, a
desconfianga; e terceiro, a gléria. A primeira leva os homens a atacar
0s outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca,; e a terceira,
areputacdo. Os primeiros usam a violéncia para se tornarem senhores-
das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens; os
segundos, para defendé-los; e os terceiros por ninharias, como uma
palavra, um sorriso, uma diferenca de opinido, e qualquer outro sinal
de desprezo, quer seja diretamente dirigido a suas pessoas, quer
indiretamente a seus parentes, seus amigos, sua nagéo, sua profissao
ou seu nome. Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em
que os homens vivem sem um poder comum capaz de 0os manter a
todos em respeito, eles se encontram naquela condicdo a que se
chama guerra; e uma guerra que é de todos 0os homens contra todos
os homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato

lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar
batalha é suficientemente conhecida. [HOBBES, 1974, p.79-80]

A anarquia é a situacdo onde ndo existe um poder comum ou
publicamente reconhecido capaz de garantir o respeito mutuo. Por isso que as
diferencas e tensdes entre individuos e grupos se exacerbam até se tornarem
antagonismo inconcilidveis. Onde reinar a anarquia a discordia serd o dado
onipresente das rela¢cdes humanas, sendo a violacao fisica e psiquica antes a

regra do que a excecao.

7

O ambiente anarquico € diferente do ambiente competitivo. Uma
competicao é diferente de um conflito ou luta. Na competi¢cdo vence o competidor
que obtiver melhor pontuagéo de acordo com um dado conjunto de regras, e 0
perdedor pode voltar a competir amanha e vencer o vencedor de ontem. Numa
competicdo o competidor que violar as regras além de sair como perdedor €
desqualificado, e pode ser até banido. J& a luta ou o conflito € uma relacéo entre
inimigos, € ndo uma competicdo entre adversarios mediada por regras. Na luta
se busca impor a propria vontade sobre outrem que resiste, e para tal imposicéo

ou resisténcia ndo se poupa 0s meios mais violentos.

Portanto tudo aquilo que é valido para um tempo de guerra, em que
todo homem é inimigo de todo homem, o mesmo é vélido também para
o tempo durante o qual os homens vivem sem outra seguran¢a senao
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a que lhes pode ser oferecida por sua propria forca e sua propria
invencdo. Numa tal situacdo ndo ha lugar para a inddstria, pois seu
fruto é incerto; consequentemente ndo ha cultivo da terra, nem
navegacao, nem uso das mercadorias que podem ser importadas pelo
mar; nao ha construcdes confortaveis, nem instrumentos para mover e
remover as coisas que precisam de grande forca; ndo ha conhecimento
da face da Terra, nem cébmputo do tempo, nem artes, nem letras; ndo
ha sociedade; e o que é pior do que tudo, -um constante temor e perigo
de morte violenta. E a vida do homem é solitaria, pobre, sérdida,
embrutecida e curta. [HOBBES, 1974, p.80]

A anarquia ou a anomia social — a guerra indiscriminada de todos contra
todos - se difere da guerra. A guerra € um conflito entre coletividades cuja
finalidade é impor nossa vontade sobre o inimigo, a vitéria de um lado exclui
totalmente os ganhos do outro lado. Para vencer o inimigo ndo basta desarma-
lo e ocupar o seu territorio, € necessario quebrar sua vontade. A guerra € uma
colisdo entre forgas e inteligéncias, ela € uma arte versatil que se apresenta em
diversas formas, um cameledo, que toma as formas da luta de classes, luta
internacional, luta racial, guerra santa, etc. A guerra penetra em diversas
dimensdes da vida social - militar, econdmica, politica, religiosa, étnica,
psicoldgica, etc., ela expressa com clareza o antagonismo amigo-inimigo, o
critério essencial do politico. Ja a situacdo de anarquia € o estado de guerra
indiscriminada de todos contra todos. Onde os individuos e grupos se
entredevoram por serem incapazes de discernir os amigos dos inimigos. A
anarquia abole os parametros e balizas que separam o bem do mal, o certo do
errado, a justica da injustica e, sobretudo, o amigo do inimigo.

A guerra de todos contra todos se fundamenta na nao discriminagao entre

amigos e inimigos.

Carl Schmitt (1888-1985) na obra O Conceito do Politico (1932). Afirma
gue a oOntica objetividade ou autonomia do ente politico reside na diferenciacao
entre amigo e inimigo de acordo com as forcas que se vinculam ou se separam
com a finalidade de se afirmarem. E a diferenciacéo clara e inequivoca entre
amigos e inimigos que fornece um dos fundamentos estruturantes e identitarios
da ordem social. No prefacio a edi¢cdo de 1963 dessa obra, Schmitt reforca a
importancia de delimitar amigo e inimigo como conditio sine qua non para a paz,
evitando assim a anarquia ou anomia social, a guerra indiscriminada de todos

contra todos. “O cerceamento e a clara delimitacdo da guerra contém uma
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relativizacdo da inimizade. Cada relativizacdo semelhante é um grande

progresso no sentido do humanitarismo.” [SCHMITT, 2009, p.10]

Esse estado de “guerras de todos contra todos” onde os individuos e
grupos se entredevoram indiscriminadamente foi muito bem descrito na

antiguidade pelo Tucidides.

Foi em Corcira, entdo, que a maior parte dessas atrocidades ocorreu
pela primeira vez - todos os atos de retaliacdo que homens governados
com insoléncia em vez de moderacdo podem cometer contra seus
governantes quando ha finalmente uma oportunidade de vinganca, ou
0s praticados contra toda a justica por homens que, desejosos de livrar-
se de sua pobreza inveterada, sdo impelidos por seus sofrimentos a
apossar-se dos bens do préximo, ou, enfim, os atos cometidos com
impiedosa crueldade ndo com o objetivo de ganho, mas quando,
mesmo estando em pé de igualdade com seus inimigos, os homens
sdo levados a praticar por uma coélera incontrolavel. Naquela crise,
quando a cidade vivia na mais completa anarquia, a natureza humana,
entao triunfante sobre as leis e ja acostumada a fazer mal mesmo a
despeito das leis, comprazia-se em mostrar que suas paixdes s&o
ingovernaveis, mais fortes que a justica e inimigas de toda
superioridade; na verdade, se a inveja ndo possuisse uma forca tao
nociva ndo se teria preferido a vinganca as regras consagradas de
conduta, nem o proveito ao respeito pela justica. Realmente, os
homens, quando querem vingar-se de alguém, ndo hesitam em
derrogar os principios gerais observados em tais circunstancias -
principios dos quais dependem as esperancgas de salvagdo de cada um
deles diante dos infortinios - mostrando-se incapazes de manté-los
vigentes para invoca-los se algum perigo os forcar a isto. [TUCIDIDES,
Livro Ill, Capitulo 84]

A pandemia opera uma grande mudanca social, e mudancas sociais néo
s&o um bem si. E sempre mais facil mudar para pior do que para melhor. Isso
foi muito bem compreendido pelo socidlogo, Theobaldo Miranda Santos (1945-

1971), na sua obra Organizacao social e politica do Brasil (1963).

Mudanca social, quando profunda e violenta, pode alterar de tal o modo
o sistema de relagbes entre os membros dos grupos que a
consequéncia serd a desorganizacdo social. As mudancas
determinadas pelas guerras, pelos cataclismos, pelas epidemias e por
outros fatores dessa natureza, podem alterar profundamente a
estrutura e a vida dos grupos. Mas sO acarretam a desorganizagao
social quando a sociedade ndo dispde de recursos materiais e
espirituais para enfrentar e vencer as altera¢gdes bruscas e violentas da
mudanca. Assim, uma epidemia ndo tera efeitos desagregadores sobre
a sociedade que disponha de recursos médicos para combaté-la. Por
outro lado, a existéncia, numa sociedade, de fenbmenos sociais
indesejaveis, como o jogo, a delinquéncia, a prostituicdo, o divorcio,
etc., ndo significa, de modo nenhum, que a mesma esteja
desorganizada. Todas as sociedades civilizadas possuem esses
fenbmenos, considerados como “patolégicos”, sem que isso afete a
sua ordem, equilibrio e harmonia. Somente quando esses fendmenos
ocorrem com grande intensidade ultrapassando os limites da
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normalidade, é que constituem ameaca a organizacdo social dos
grupos. [MIRANDA SANTOS, 1967, p.33]

Uma mudanca que altera bruscamente a dinamica da ordem social,
violenta a propria sociabilidade humana. E, em especial, num contexto de uma
pandemia onde o virus pode colocar em xeque-mate a existéncia material e
cultural do préprio organismo social, e grandes mudancas sao impostas ao modo
de vida da sociedade como respostas aos sintomas fisicos, econémicos,
psicoldgicos, politicos etc., tais respostas ou mudancas podem ser uma dose
mais mortal do que a prépria a doencga, lembrando que aquilo que separa o

veneno do remédio é a dose.

O grande problema social durante uma pandemia ndo € a doen¢a em si,
mas o poder ou disponibilidade de recursos materiais e simbolicos necessarios
para vencer os sintomas desagregadores fisicos e psiquicos da doenca que
abala todo o organismo social. Os crimes, a delinquéncia, a corrup¢ao, o0s vicios,
as doengas etc., existem em todas as sociedades. Eles se tornam um problema
vital quando o seu crescimento se torna algo insuportavel que ndo pode ser

contido pelo organismo social, ou seja, se caracteriza como patologia.

A obra As Regras do método sociolégico (1895) de um dos pais
fundadores da sociologia, Emile Durkheim (1858-1917), demonstra que a
percepcao da situacao de anomia social ou, em termos antigos, anarquia. Nao é
um preconceito moralista, mas uma constatacgédo realista.

A dor é um fato normal, contanto que ndo seja apreciada; o crime é
normal, contanto que seja odiado. Nosso método, portanto, nada tem

de revoluciondrio. Num certo sentido, €& até essencialmente
conservador, pois considera os fatos sociais como coisas cuja
natureza, ainda que décil e maleavel, ndo é modificavel a vontade. Bem
mais perigosa é a doutrina que vé neles apenas o produto de
combinagbes mentais, que um simples artificio dialético pode, num
instante, subverter de cima a baixo! [DURKHEIM, 2007, p.XIl]

As doencas, crimes, vicios, delinquéncia, corrup¢ao, neuroses etc., sdo
considerados um dado regular da vida social desde que sejam abominados.
Essa perspectiva relativista que trata o anormal como o novo normal é um
artificio retérico perigoso que nao respeita a concretude material e simbélica dos
problemas sociais. Nao se trata um problema quando se da um outro nome ou

novo nome pra ele, isso é antes complica do que resolve.
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Durkheim anteriormente na obra Da divisdo do trabalho social (1893)

deixou claro que a situagédo de anomia social € um contexto anarquico.

Os atos mais censuraveis sdo com tanta frequéncia absolvidos pelo
sucesso, que o limite entre o que é permitido e o que € proibido, o que
€ justo e o0 que nao é, nao tem mais nada de fixo, parecendo poder ser
modificado quase arbitrariamente pelos individuos. Uma moral téo
imprecisa e tdo inconsistente ndo seria capaz de constituir uma
disciplina. Dai resulta que toda essa esfera da vida coletiva €, em
grande parte, subtraida a acdo moderadora da regra. [DURKHEIM,
19999, p.VII]

Na anarquia ndo se tem delimitacOes fixas entre o certo e errado,
permitido e proibido, justica e injustica etc. E a anarquia pode acontecer ndo so
diante de uma catastrofe fulminante, mas também através do predominio do
relativismo que torna a moral social inconsistente e imprecisa, portanto, incapaz
de exercer coercio psiquica sobre os individuos. E a moral social que modera
ou doméstica os apetites humanos. Em suma, quando se subtrai a moral social

da vida coletiva, a sociedade deixa de existir.

A concepcao de anomia social de Durkheim € o estado de anarquia dos

antigos ou a guerra indiscriminada de todos contra todos.

E a esse estado de anomia que devem ser atribuidos como
mostraremos, o0s conflitos incessantemente renascentes e as
desordens de todo tipo de que o mundo econdmico nos da o triste
espetaculo. Porque, como nada contém as forgcas em presenga e nao
Ihes atribui limites que sejam obrigadas a respeitar, elas tendem a se
desenvolver sem termos e acabam se entrechocando, para se
reprimirem e se reduzirem mutuamente. Sem duvida, as mais intensas
acabam conseguindo esmagar as mais fracas, ou submeté-las. Mas,
se 0 vencido pode se resignar por um tempo a uma subordinagéo que
€ obrigado a suportar, ele ndo a aceita e, por conseguinte, ela se
mostra incapaz de constituir um equilibrio estavel. As tréguas impostas
pela violéncia sempre sdo apenas provisérias e ndo pacificam os
espiritos. As paixdes humanas so6 se detém diante de uma forga moral
gue elas respeitam. Se qualquer autoridade desse género inexiste, € a
lei do mais forte que reina e, latente ou agudo, o estado de guerra é
necessariamente crénico. [DURKHEIM, 1999 p.VII]

Diante de uma situacao critica extrema de anomia social ou anarquia.
Onde os individuos e grupos se entredevoram indiscriminadamente numa guerra
de todos contra todos, néo existindo limites para a inimizade generalizada. Nesse
cenario o entrechoque ndo pode ser moralmente reprimido ou contido, o que
impera € a vontade dos mais violentas, astutos e espertos que se impdem sobre

os fracos, e o0s recalcitrantes ou resistentes sao eliminados. O mando ou
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dominio dos mais violentos, astutos e espertos se chama tirania, e a tirania €
intrinsecamente arbitraria e perecivel. O tirano é psicologicamente incapaz de
instituir uma ordem moral acima da “lei” do mais forte, e somente uma ordem
moral € capaz de vencer o estado de guerra crénica.
Que tal anarquia seja um fendmeno marbido, € mais que evidente, pois
ela vai contra o préprio objetivo de toda sociedade, que é suprimir ou,
pelo menos, moderar a guerra entre os homens, subordinando a lei
fisica do mais forte a uma mais alta. Em véao, para justificar esse estado
de ndo-regulamentagdo, salienta-se que ele favorece o
desenvolvimento da liberdade individual. Nada mais falso do que esse
antagonismo que se quis estabelecer, com excessiva frequéncia, entre
a autoridade da regra e a liberdade do individuo. Muito ao contrario, a
liberdade (entendemos a liberdade justa, aquela que a sociedade tem
o dever de fazer respeitar) é, ela propria, produto de uma
regulamentacdo. SO posso ser livre na medida em que outrem é
impedido de tirar proveito da superioridade fisica, econémica ou outra
de que dispbe para subjugar minha liberdade, e apenas a regra social

pode erguer um obsticulo a esses abusos de poder. [DURKHEIM,
1999, p.VIlI]

A anarquia € a estado de morbidez onde impera a “lei” do mais forte e a
sociedade ndo tem direito de existir. A finalidade da sociedade é moderar as
paixdes e reprimir a guerra indiscriminada. Isso ndo é alcangcado por manu
militari, mas pela subordinacdo da vontade dos mais violentos, espertos e

astutos as regras sociais ou a moral.

Nao existe sociedade sem moral e vice-versa, a moral sé existe na vida
social onde os individuos tém os seus atos, posturas e opinides julgados pelo
juizo da opinido publica. O individuo insulado ndo € moral, é a coercdo moral
operada pelas regras sociais na formacgao do aparato psiquico do individuo que
o forma como sujeito moral. O processo de socializacdo € sempre um
procedimento moralizante. Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) na obra Emilio
ou Da educacao (1762) demonstrou que a moral, a opinido publica, a politica e
a sociedade sao quatro elementos indissocidveis que nao podem ser
compreendidos de modo isolado. “O homem depende da estima e o respeito do
publico para existir. E preciso estudar a sociedade pelos homens, e 0os homens
pela sociedade: os que quiserem tratar separadamente da politica e da moral
nunca entenderédo nada de nenhuma das duas.” [ROUSSEAU,1995, p.266]

A politica é indissociavel da moral. A moral compreende o conjunto de

normas de conduta para o convivio, ou seja, as regras sociais. Nao existe politica
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amoral ou moral apolitica. Tais regras sociais ndo sao puro produto da
sociabilidade natural humana - physis, mas também artificio convencionado, ou
seja, produto de convencao publica -nomos. A vida politica e a vida moral nédo
existem como esferas ou planos distintos, mas como totalidade indissociavel.
N&o se pode pensar a politica sem a coisa publica, e a coisa publica € sempre
produto de normas de conduta ou regras sociais. Por exemplo, a opinido publica
€ uma expressao politica da prépria sociedade que age como censor moral.

Essa polémica nomos (convencdo) e physis (natureza) remonta 0s
sofistas e transpassa todo debate politico e filosofico. Dentro da tradicdo grega
€ na figura de Aristételes (384-322 a.C) que encontramos o fildsofo que desvela
a ponte entre o nomos e a physis, explicitando as conexdes entre a ordem
natural, a physis, e a ordem social, 0 nomos. A concepc¢ao de natureza humana
de Aristételes, a antropologia aristotélica, coloca a sociabilidade como uma das

carateristicas intrinsecas e distintivas da natureza humana.

As leis criadas pelo homem — o direito positivo, os costumes e, sobretudo,
as regras sociais — sdao uma habilidade que foi desenvolvida a partir da
sociabilidade natural do homem. A sociabilidade natural torna o convivio
necessario, o Ego deve se encontrar com o Alter-ego para se desenvolver. A
existéncia humana necessita do coexistir social. O ser humano € a unica criatura
capaz de criar regras devido a sociabilidade natural humana ser superior aos
instintos gregarios de outros entes. E essa necessidade intrinseca de sociedade
contida na natureza humana que faz com que exista uma relativa sintonia ou

consonancia entre nomos e physis.

Para Aristoteles a ordem politica ou social mimetiza a ordem césmica. A
sociedade é uma espécie de cosmion, ou seja, um cosmo em miniatura. E as
regras da sociedade, o nomos, sdo concebidas como pontes as leis naturais
(physis) do cosmo. O cosmo é o fundamento da ordem social ou politica, sendo
a sociedade o liame que liga a psique do individuo ao cosmo.
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Na ordem natural a cidade tem precedéncia sobre a familia e sobre
cada um de nés individualmente, pois o todo deve necessariamente ter
precedéncia sobre as partes; com efeito, quando todo o corpo é
destruido pé e mao ja ndo existem, a ndo ser de maneira equivoca, [...]
pois a mao nessas circunstancias para nada servira e todas as coisas
sdo definidas pela sua funcéo e atividade, de tal forma que quando elas
ja ndo forem capazes de perfazer sua fungéo ndo se podera dizer que
sd0 as mesmas coisas; elas terdo apenas 0 mesmo nome.
[ARISTOTELES, Politica, 1997, 1253a]

Na perspectiva aristotélica a concepgdo de um homem autossuficiente e
associal ndo tem lugar (topos), ela s6 existe na imaginacdo utépica de um
individuo egocéntrico, solipsista e megalomaniaco. O ser humano necessita da
sociedade para existir, um homem sem sociedade ndo € um homem de verdade.

Mas um animal ou um ser sobrenatural que nao pertence a raca humana.

“[...] um homem incapaz de integrar-se numa comunidade, ou que seja
auto-suficiente a ponto de nao ter necessidade de fazé-lo, ndo € parte de uma
cidade, por ser um animal selvagem ou um deus.” [ARISTOTELES, Politica,
1997, 125343]

A sociedade para Aristoteles € uma criacdo exclusiva da natureza
humana. Certas espécies de animais sdo seres gregarios, mas s6 o homem é
um ser naturalmente social. O homem é um animal social por natureza, e nao
apenas por circunstancia.

Estas consideracdes deixam claro que a cidade (sociedade) é uma
criacdo natural, e que o homem € por natureza um animal social, e um
homem que por natureza, e ndo por acidente, ndo fizesse parte de
cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade [...].
Agora é evidente que o homem, muito mais que a abelha ou outro
animal gregario, € um animal social. Como costumamos dizer, a
natureza nada faz sem um propdésito, € o homem é o Unico entre os
animais que tem o dom da fala a caracteristica especifica do homem
em comparagdo com 0S outros animais é que somente ele tem o
sentimento do bem e do mal, do justo e do injusto e de outras

qualidades morais, e € a comunidade de seres com tal sentimento que
constitui a familia e a cidade [ARISTOTELES, Politica, 1997, 1253a]

Em concordancia com as ideias e fatos acima apresentados, € um erro
egocéntrico, solipsista e até megalomaniaco afirmar que num ambiente
anarquico o individuo desenvolvera totalmente o seu potencial e vivera em plena
liberdade. Nada é mais utdpico e alienante do que olhar o individuo como um
individuo que se fez sujeito histérico sem rela¢des sociais. Isso é materialmente

impossivel.
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Karl Marx (1818-1883) na obra A ideologia alema: critica da mais recente
filosofia alema em seus representantes Ludwig Feuerbach (1804-1872), Bruno
Bauer (1809 -1882) e Max Stirner (1806 -1856) , e do socialismo aleméo em seus
diferentes profetas. Escrita em 1845-1846. Descreve a formacgao e a geracao
material do individuo como um ente que nao pode ser formado, nem gerado fora
do seio da sociedade.

A producao da vida, tanto da propria, no trabalho, quanto da alheia, na
procriacdo, aparece desde jA como uma relacdo dupla - de um lado,
como relacao natural, de outro como relagéo social -, social no sentido
de que por ela se entende a cooperacdo de varios individuos, sejam

guais forem as condi¢des, o0 modo e a finalidade. [MARX; ENGELS,
2007, p.34]

A produgéo material da vida humana — o trabalho e a procriagédo - sao
relacdes de produgao onde estao imbricadas natureza e sociedade.

‘Onde existe uma relacdo, ela existe para mim; o animal ndo se
"relaciona” com nada e ndo se relaciona absolutamente. Para o animal, sua

relagdo com outros néo existe como relagdo.” [MARX; ENGELS, 2007, p.35]

O individuo material € um corpo organico animado que vive vinculado
socialmente com a natureza. O que diferencia os seres humanos em relacdo as
plantes e animais € o fato de que a nutri¢cdo, crescimento e reprodu¢cdo humana
se da no metabolismo societal com a natureza. As plantes e o0s animais
estabelecem apenas um metabolismo puro com a natureza, € ndo um

metabolismo social.

Marx nos Manuscritos econdmicos de 1857-1858: esbocos da critica da
economia politica. Explicita o metabolismo societal com a natureza no préprio
processo de producdo. O processo de producdo deve ser entendido como um
processo de apropriacdo da natureza pelo individuo intermediado por uma
formacdo social. A apropriacdo se da sempre no interior de determinada forma
de sociedade. A apropriacdo, propriedade e produgdo sao uma tautologia ou
redundancia de termos que dizem respeito a mesma coisa. Portanto, a prépria
propriedade € o dado de um tipo de formacéao social.

Toda producao é apropriacdo da natureza pelo individuo no interior de
e mediada por uma determinada forma de sociedade. Nesse sentido,

€ uma tautologia afirmar que propriedade (apropriacdo) € uma
condicao da producdo. E risivel, entretanto, dar um salto dai para uma
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forma determinada de propriedade, por exemplo, para a propriedade
privada. (O que, além disso, presumiria da mesma maneira uma forma
antitética, a ndo propriedade, como condi¢éo.) A histéria mostra, pelo
contrario, a propriedade comunal (por exemplo, entre os hindus, os
eslavos, os antigos celtas etc.) como a forma original, uma forma que
cumpre por um longo periodo um papel significativo sob a figura de
propriedade comunal. Esta totalmente fora de questao aqui indagar se
a riqueza se desenvolveria melhor sob essa ou aquela forma de
propriedade. Mas dizer que a producdo e, por conseguinte, a
sociedade sdo impossiveis onde ndo existe qualquer forma [de]
propriedade é uma tautologia. Uma apropriacdo que ndo se apropria
de nada é uma contradictio in subjecto. [MARX, 2011, 13.8]

O metabolismo societal entre individuo e natureza no ato de apropriacao

ou producdo é um dado transhistérico, e ndo um dado historico particular.

Apesar das diversas formas de propriedade, a prépria propriedade
privada considerada até um direito natural sé pode se materializar numa
formacao sociocultural através da garantia material e simbélica da propriedade
como um valor reputado publicamente. A propriedade privada depende da
estima social para existir. Em outros termos, a propriedade privada assim como

o individuo depende da sociedade para existir materialmente e simbolicamente.

Nenhum individuo tem o poder de estruturar o préprio aparato psiquico
sem a sociedade. O aparato psiquico individual €, em parte, estruturado
intersubjetivamente ao longo da existéncia, e tal processo estruturante ja se
inicia na vida intrauterina. Em outros termos, o Ego ndo pode existir sem o Alter-
€go, esse processo estruturante do aparato psiquico reside, em parte, no préprio
processo de socializacdo -os procedimentos pelos quais o individuo se torna
apto ao convivio através de introjecao dos ritos, simbolos, regras e, sobretudo,

dos valores sociais nucleares.

Sigmund Freud (1856-1939) em seu artigo Consideracdes atuais sobre a
guerra e a morte (1915) publicado antes da obra O Mal-estar na civilizagédo
(1930). Ja tratava a socializacdo como um processo civilizatorio de suma

importancia para o aparato psiquico do individuo.

A natureza humana &, em parte, constituida por impulsos ou apetites que
sdo como instintos tipicos da animalidade humana, por exemplo: a necessidade
de autoconservacdo e sexo. Esses impulsos fazem parte do que Freud

denominou de Inconsciente ou Id, e a funcdo do processo de socializagdo é
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reprimir, canalizar e estimular os impulsos humanos de acordo com as

demandas sociais. A sociedade exerce através da educacgéo a funcao do Super-

Ego.
A investigagao psicoldgica — em sentido mais rigoroso, a psicanalitica
— mostra, isto sim, que a esséncia mais profunda do homem consiste
em impulsos instintuais de natureza elementar, que sdo iguais em
todos os individuos e que objetivam a satisfagdo de certas
necessidades originais. Esses impulsos instintuais ndo sdo bons nem
maus em si. Nés os classificamos dessa forma, a eles e a suas
manifestacbes, conforme sua relacdo com as necessidades e
exigéncias da sociedade humana. Ha4 que admitir que todos os

impulsos que a comunidade proibe como sendo maus...” [FREUD,
2010, Vo.12, p.163]

7

A socializacdo € o processo educacional pelo qual os freios sociais
externos sao introjetadas pelo individuo como parte estruturante do seu proprio
aparato psiquico, em especial, do seu Super-Ego. Fazendo com que o individuo
ndo necessite mais de freios extrinsecos para reprimir 0s seus impulsos ou

apetites, a sua consciéncia cumpre esse papel de censor moral.
O fator externo é a coagdo exercida pela educagéo, que representa as
demandas do ambiente civilizado, e que depois prossegue no influxo
direto do meio cultural. A civilizacdo foi adquirida pela rendncia a
satisfacdo instintual, e exige de cada “recém-chegado” essa mesma
rendncia. Durante a vida individual hd uma continua transformacéo de
coacao externa em coacdo interna. As influéncias culturais levam a que
tendéncias egoistas cada vez mais se convertam em altruistas, sociais
[...] Enfim, € licito supor que toda coacdo interna que se faz notar no

desenvolvimento do ser humano era originalmente, ou seja, na historia
da humanidade, apenas coac¢édo externa. [FREUD, 2010, vol.12, p.164]

Em outros termos, o processo civilizatério de Freud é a educacdo que
introjeta o ser social no cabeca do individuo para estruturar o seu aparato

psiquico.

Norbert Elias (1897-1990) da continuidade a temética do processo
civilizatério entendido como educacao dos impulsos apresentada por Freud a

partir de um enfoque bem sociolégico.

Os seres humanos néo nascem civilizados ou educados, mas tém por
natureza uma inclinacdo social. Diferente dos demais seres gregarios -
exemplos: formigas, peixes, lobos, cachorros etc. — o0 homem n&o nasce com

uma regulacdo nativa dos impulsos, é necessario que 0s impulsos sejam
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canalizados, estimulados e reprimidos pelas forcas socioculturais através da

socializagdo que € a base do processo civilizatorio ou educacional.

O processo civilizatério ndo significa apenas a existéncia de aparatos
repressivos que exercem coercdo fisica sobre uma populagdo. Como um
cercado que regula o rebanho num espaco.

Contudo, embora as coac8es exteriores — tanto de tipo natural como
de tipo social — sejam indispensaveis para o desenvolvimento das
autocoacg6es individuais, nem todos os tipos de coacdo exterior sdo
apropriados para produzir o desenvolvimento de instancias individuais
de autocoacdo e muito menos para fomenta-las em massa, portanto
sem afetar a capacidade individual de satisfacdo dos afetos e pulsdes.
Assim, por exemplo, a coacao exterior na forma da violéncia fisica é

menos indicada para a formacdo de instancias constantes de
autocontrole que a persuasao paciente... [ELIAS, 2006, p.22]

O processo civilizatério enquanto processo educacional se caracteriza
pela superacao da fase de coercdo social externa pelo autocontrole individual,
ou seja, a introjecdo bem sucedida dos freios extrinsecos. A educacdo ao
introjetar a regra social no individuo forma, em parte, a prépria personalidade do
individuo.

O processo de civilizagéo esté relacionado a auto-regulagao adquirida,
imperativa para a sobrevivéncia do ser humano. Sem ela, as pessoais
ficariam irremediavelmente sujeitas aos altos e baixos das préprias
pulsdes [urges], paixBes e emocgdes, que exigiram satisfacéo imediata
e causariam dor caso ndo fossem saciadas. Na auséncia da auto-
regulacdo, ndo se poderia, sem grande desconforto, adiar — conforme
circunstancias realistas — 0 aplacamento das puls6es nem modificar a
direcdo da busca desse objetivo. Nessa situagdo, todos agiriam como
criangas pequenas, sem condi¢des de regular as pulsdes e as paixdes

— ou seja, de se auto-regular — e igualmente incapazes, portanto, de
viver permanentemente na companhia dos outros. [ELIAS, 2006, p.37]

A ordem social s6 tem o seu funcionamento e existéncia assegurado
guando as regras sociais sao introjetadas pelo aparato psiquico dos individuos

através da educacao

José Ingenieros (1877-1925) foi médico de profissdo e se dedicou ao
estudo da psicologia, filosofia e criminologia, ele € considerado um dos primeiros
socibélogos argentinos. Na sua obra EI Hombre Mediocre (1913) demonstrou que
a educacdo é muito importante para a ordem social pelo fato dos valores
nucleares s6 serem transmitidos de geragcédo a geragdo através da educacgéo. A
educacdo é a responsavel por garantir a vida da sociedade através da

transmissao de sua heranca cultural para a posteridade.
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Si observamos cualquier sociedad humana, el valor de sus
componentes resulta siempre al conjunto: el hombre es un valor social.
Cada individuo es el producto de dos factores: la herencia y la
educacion. La primera tiende a proveerle de los 6rganos y las funciones
mentales que le transmiten las generaciones precedentes; la segunda
es el resultado de las multiples influencias del medio social en que el
individuo estd obligado a vivir. Esta accién educativa es, por
consiguiente, una adaptacion de las tendencias hereditarias a la
mentalidad colectiva: una continua aclimatacién del individuo en la
sociedad.” [INGENIEROS, 2007 a, p.40]

Considerando a cada individuo con relacion a su medio, tres elementos
concurren a formar su personalidad: la herencia bioldgica, la imitacion
social y la variacién individual. Todos, al nacer, reciben como herencia
de la especie los elementos para adquirir una personalidad especifica.”
[INGENIEROS, 2007 a, p.41]

A educacao é de suma importancia para qualquer tipo de sociedade, ela
nao é sé importante para o Estado formar individuos doceis as leis positivas, e
nem para o Ego desenvolver os seus talentos e habilidades individuais. Antes da
educacdo ser algo importante para o Estado ou para o individuo, ela é algo
importante para a sociedade. A educacdo nao forma um homem abstrato, mas

um tipo de homem para uma dada sociedade.

Durkheim na obra Educacéao e sociologia publicada postumamente, 1922,

explica essa dimensao social da educacéo.

A educacao € a acdo exercida pelas gera¢fes adultas sobre aquelas que
ainda ndo estdo maturas para a vida social. Ela tem como objetivo suscitar e
desenvolver na criangca um certo niumero de estados fisicos, intelectuais e morais
exigidos tanto pelo conjunto da sociedade quanto pelo meio especifico ao qual
ela esta destinada em particular. [ DURDKHEIM, 2011, p.53-54]

A educacédo é antes de tudo, a forma pela qual as geracbes adultas
preparam aquelas geracfes que ainda ndo estdo maturas para a vida social, ela

busca desenvolver as condutas, posturas e opinides das futuras geracoes.

A educacédo compreende o conjunto de for¢as socioculturais e figuras de
autoridade moral que atuam no processo de socializacéo, ela ndo forma um

cidaddo abstrato, mas um tipo de individuo idealizado socialmente.

No texto Sociologia (1901) de Paul Fauconnet (1874 -1938) e Marcel
Mauss (1872- 1950), eles deixam claro que a educacéo é o processo pelo qual

o fato social é introjetado na psique dos individuos.
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A educacdo é precisamente a operacdo pela qual o ser social é
acrescentado em cada um de nés ao ser individual, o ser moral ao ser
animal; é o procedimento gracas ao qual a crianca € rapidamente
socializada. Estas observacBes nos fornecem uma caracteristica do
fato social muito mais geral do que a precedente: séo sociais todas as
maneiras de agir e de pensar que o individuo encontra
preestabelecidas e cuja transmissédo geralmente se faz por meio da
educagdo. [MAUSS, 2001, p.12]

A educacdo é o modus operandi pelo qual o Ser social é introjetado na
formacdo do aparato psiquico dos individuos durante o processo de

socializacao.

Victor Garcia Hoz (1911-1998) demonstrou na obra Pedagogia visible y
educacion invisible: una nueva formacién humana (1987) que a educacéo além
de compreender o esforco formal e sistematico de transmissdo de
conhecimentos e técnicas pelas instituicdes escolares, oficinas e universidades
— a pedagogia- , ela também contempla aquilo que Garcia Hoz denominou de
“‘educacao invisivel”. A “educacao invisivel” sdo os habiti, valores e opinides que
séo transmitidos pela familia, vizinhanca, trabalho e pela prépria vida civica. A
pedagogia € a face visivel da educacdo, e o convivio € a face invisivel da
educacao.

A pedagogia visivel apoia-se principalmente nas areas verbal e
numeérica, porque a palavra e o nUmero sdo as expressdes adequadas
do pensamento cientifico, isto €, do pensamento mais sistemético e
claramente entendido; a educacéo invisivel realiza-se principalmente
nas &reas ndo verbais da comunicacdo humana, na atitude e
comportamento pessoal, no tom da voz, nos gestos, na atividade como
meio de expressdo de uma pessoa. [...] A pedagogia visivel costuma
dar maior importancia ao conhecimento e a aquisicdo de destrezas,
praticas ou mentais, enquanto a educacdao invisivel esta mais perto das

atitudes, da iniciativa, das aspiragdes pessoais, dos valores. [GARCIA
HOZ, 1988, p.16-17]

A “educacéo invisivel” e a “pedagogia” ndo devem ser forgas antagonicas,
mas forcas mutuamente complementares e interdependentes, a contraposicao

entre pedagogia visivel e educacdo invisivel é uma armadilha dialética

contraproducente.

Em suma, podemos afirmar que existe uma dualidade dialética na relacédo
individuo-sociedade, mas ndo um dualismo. O dualismo acentua
excessivamente um dos polos cindindo o vinculo ontolégico entre individuo e
sociedade além de fomentar antagonismos. Individuo e sociedade séo dois

entes reais e diferentes que estdo ontologicamente vinculados. Nao se pode
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dizer quem veio primeiro o individuo ou a sociedade, um ndo pode existir sem o

outro.
Retomando a questdo da anomia social ou anarquia.

A anarquia ou anomia social é a situagdo extremamente critica onde a
sociedade se fragmentou numa miriade de faccbes sectdrias onde ndo é
possivel conciliar ou encontrar um ponto pacifico para ligar os diferentes grupos
e individuos. E o momento da guerra indiscriminada de todos contra todos onde
0s homens se entredevoram. Tal situacao foi muito bem sintetizada nas palavras
de Durkheim da sua obra O suicidio: estudo de sociologia (1897). “A anomia,
com efeito, faz surgir um estado de exasperacao e de lassidao irritada que pode,
conforme as circunstancias, voltar-se contra o proprio sujeito ou contra o outro;

no primeiro caso, ha suicidio, no segundo, homicidio.” [DURKHEIM, 2000, p.465]

N&o havendo regras sociais com o poder de exercer coercdo moral ou
pressao psicoldgica sobre os individuos e grupos sejam eles ricos ou pobres,
sabios ou ignorantes, governantes ou governados etc, o grande numero fica a
mercé da vontade particular dos mais fortes, astutos e espertos que violentam
fisicamente e psicologicamente a maioria. Durante a ordem social os poderosos
viviam sob o império das regras sociais. Agora o grande ndmero se tornou servo
de um punhado de homens, e ndo existe julgo pior do que o julgo que nédo é

compartilhado por todos.

As regras sociais ndo servem para mascarar os interesses de grupos e
individuos poderosos, pelo contrario, sdo antes 0s poderosos 0s primeiros que

foram agrilhoados sob o jugo das regras sociais.

Nesse estado de inimizade generalizada onde os individuos se
entredevoram sem discriminacdo de amigo-inimigo nao existe sociedade, mas
massas. A massa ndo € um dado pré-fato social, mas o produto do estado de
anomia, ela € o oposto do que seja uma sociedade. A massa é uma aglomeragao
amorfa de individuos atomizados cujos os contatos sao instaveis e transitérios,
e cuja a reacao aos estimulos do meio € sempre impulsiva. Na massa esta
ausente a reflexdo e a responsabilidade, ela ndo tem uma solidez dada pela

coesdo social, e nem exerce pressao psicologica ou coer¢cao moral sobre 0s seus
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membros. Ela ndo tem uma consciéncia coletiva ou personalidade moral como
tem a sociedade, € justamente o fato dela ndo ter uma personalidade moral ou
consciéncia coletiva que faz dela a matéria-prima dos manipuladores. Toda
massa € sempre uma massa de manobra que adquire as formas que os lideres
acham conveniente. Os individuos numa situacdo de massa ou anomia social
estdo atomizados, e ndo podem resistir coletivamente a tirania dos mais fortes,
astutos e espertos. A massa transforma o ser humano num joguete, recurso ou
instrumento do tirano, por ndo haver uma opiniao publica ou autoridade moral
capaz de resistir ou fazer oposicéo as vontades arbitrarias.
Ora, ndo é possivel que essa organizacdo interna desaparelha sem
gque nada a substitua. Uma sociedade composta de uma poeira infinita
de individuos desorganizados, que um Estado hipertrofiado se esforca
para encerar e reter, constitui uma verdadeira monstruosidade
sociolégica. Porque a atividade coletiva € sempre demasiado complexo
para poder ser expressa unicamente pelo érgdo do Estado, além disso,
o Estado esta demasiado distante dos individuos, mantém com eles
relagBes demasiado externas e demasiados intermitentes para que lhe
seja possivel penetrar fundo nas consciéncias individuais e socializa-
las interiormente. E por isso que, onde ele € o Unico meio em que 0s
homens podem formar-se na pratica da vida comum, é inevitavel que
estes se desprendam dele, que se separem uns dos outros e que, ha
mesma medida, a sociedade se desagregue. Uma nacdo sO se pode
manter se, entre 0 Estado e os particulares, se intercalar toda uma
série de grupos secundarios bastantes proximos dos individuos para

atrai-los fortemente em sua esfera de agéo e arrasta-los, assim, na
torrente geral da vida social.” [DURKHEIM. 1999, p.XXXVII]

Em suma, a anomia social € a situacdo critica extrema onde as regras
sociais ndo exercem mais coercdo moral ou pressao psicolégica sobre as
condutas, posturas e opiniées dos individuos diante do crescimento insuportavel
da corrupcéao, vicios, delinquéncia e crimes. Restando somente a forca da lei, ou
seja, 0s aparatos repressivos de Estado para garantir a ordem, mas mesmo com
a hipertrofia dos poderes estatais e refor¢o punitivo das leis, o Estado sozinho
nao € capaz de garantir a Ordem. O estado de anomia significa o fim do bem
publico, aquilo que havia em comum entre os individuos foi dilacerado. Nao
existe mais os elos da coesao social, so existe uma massa amorfa de individuos
atomizados que se entredevoram indiscriminadamente. A anarguia ou anomia
social é o império das paixdes e arbitrariedades que fazem com que as regras
sociais percam sua vigéncia social. Fazendo com que as vontades particulares
dos mais violentos, astutos e espertos dominem tiranicamente os demais. O

mando do tirano € avesso ao principio social de autoridade, ele sO aceita a
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prépria arbitrariedade como parametro. E onde impera o arbitrio ndo pode haver

regras suprapessoais, ou seja, regras sociais.
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